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Osmanli Siyasi Diisiincesinde
Cark-1 Felek (La Fortuna) Anlayisi

Geleneksel donem Osmanli siyasi diisiincesi, yayin hayatinda ve tiniversi-
te caligmalarinda yeteri kadar ilgi gormiis degildir. Bunun baslica ne-
denlerinden biri, siyaset metinlerinin hemen tamaminin birbirinin tekrar1 ol-
masidir. Uslup farkliliklarina ragmen, metinlerin siirekli benzer konular isle-
meleri biktiric1 gorilmis olabilir. Oysa ¢ok daha farkli bir agidan ele alindi-
ginda, bu 6zellikleri, gerek Osmanl siyasi hayatin1 gerek modernlesme done-
minin siyasi hayatini yorumlama konusunda yeni ufuklar acan ¢aligmalari
tahrik edebilirdi. Geleneksel doneme iligkin siyaset metinleri, bilindigi gibi ge-
nel bir adlandirmayla Siyasetname diye anilirlar. Siyasetndme genel ad1 altin-
da miitalaa edilebilecek her metin, aslinda 6zgiin bagliklar tagir.! Siyasetname
metinlerinin arasinda adaletnameleri,? baz1 vakaniivis metinlerinin girislerin-
de deginilen siyasete iliskin goriisleri® ve zaman zaman giindeme gelen 1slahat

1 Baz 6rnekler sunlardir: Gelibolulu Mustafa Ali'nin Nushatii’s-Selatin; Liitfi Pasa’min Asafndme;
Kializdde’nin Ablak-i Alai; Tursun Bey’in Tarib-i Ebu’l-Feth; Yusuf Has Hacib’in Kutadgu Bilig;
Hezarfen Hiiseyin’in Kavanin-i Ali Osman; Nizam’iil Miilk’tin, Siyasetndme; Kogi Bey’in 4. Mu-
rad’a sundugu Risale’si; Akhisari’nin Usulii’l-Hikem fi Nizdmi’l-Alem; Yazar bilinmeyen Kitdb-i
Miistetab; Mesalib’iil Miislimin; Hirzii’l-Miiliik. Bu son ti¢ metin Prof. Dr. Yagar Yicel’in 6zenli
caligmalariyla Latin harfleri ve orijinal 6rnekleriyle basilmustir. Bkz. Yasar Yiicel, Osmanli Devlet
Teskilatina Dair Kaynaklar, Tirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1988. Yiicel’in ¢aligmasi, bu makale-
mizde yararlandigimiz baslica kaynaklardan biridir.

2 Adaletnameler hakkinda en 6zenli galisma Prof. Dr. Halil Inalcik tarafindan gergeklestirildi. Bkz.
“Adaletnameler”, Tiirk Tarib Belgeleri Dergisi, Cilt 2, Say1 3-4, 1965.

3 Ornegin Naima Taribi gibi. Ozellikle birinci cildin girisi. Bkz. Naima Taribi, Zuhuri Danigman
Yayinevi, 1967. Birinci dipnotta zikredilen Tursun Bey’in Tarib’i de baska bir 6rnektir.
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layihalarini* da saymak gerekir.

Tim bu metinler incelendiginde, miikerrer olma ozelliklerinin disinda,
asil dikkate alinmasi gereken yonlerinin zaman ve mekan kavramlarina ilig-
kin anlayiglari oldugu goriiliir. Ne zaman ne de mekan, bu metinlerde homo-
jendir. Bu anlayis, eger Kant’in idrakin igleyisi tizerindeki tespitlerinden itiba-
ren degerlendirilirse, siyasete bakisi derinligine belirlemektedir. Kant, bilindi-
g1 gibi idrakin a priori cergeveleri arasinda mekana ve zamana yonelik 6n ka-
bulleri isaret eder.’ Séylemek istedigi husus sudur: Idrak, herhangi bir seyi al-
gilarken, algiladigi nesneyi veya olguyu belirli bir mekan ve zaman boyutu
icinde algilar. Dolayisiyla, mekan ve zaman hakkinda daha 6nce var olan an-
layig, once idrak tzerinde, ardindan anlam diinyasinda etkili olur. Boylece
anlamlar, zaman-mekan cergevesinde farkli yerlere yerlestirilirler. Yerlestiril-
dikleri yerin a priori tanimu, idrak tizerinden hayata bakigi ve hayatin yasan-
ma tslubunu da derinligine bi¢imlendirir.

Ttm geleneksel toplumlarda zamana ve mekana iligkin anlayiglar mit-
sel ozellikler gosterir. Geleneksel donem Osmanli siyasi diisiincesi de bu alan-
da 4ddeta bir okuldur. Osmanl: siyasi diistincesinde, tim mitsel anlatimlarda
oldugu gibi ne zaman ne de mekan, birérnektir; homojendir. Ornegin zama-
nin biitiin dilimleri ayni anlami tagimaz. Kutsal, 6rnek alinmasi gereken ve
bir bakima olaganiistii zaman vardir; bir de bu kutsal zamanin diginda akip
giden ve higbir kutsallik icermeyen siradan zaman vardir. Ayni anlayig, meka-
na yonelik olarak da s6z konusudur. Bazi mekanlar kutsaldir; bazilar1 degil-
dir. Mekan Oklitvari ve her parcasi bir digeriyle es degerde, bu anlamda da
ussal bir mekan olarak algilanmaz. Ornegin Istanbul, gerek Bizans dénemin-
de olsun gerek Osmanli déneminde olsun hep kutsal bir kent olarak tanim-
lanmustir. Ilk kurulmasr sirasinda yeri, Ortodoks anlayisa gore, Cebrail tara-
findan isaret edilmistir. Osmanlilar ise bu kentin fethini bir hadise baglarlar.
Cografi mekan, doga unsurlarinin timiiyle birlikte ddeta “toplumlarin
albiimii”diir.6 Mekan ve iizerinde yasayanlar arasinda bir tiir akrabalik soz
konusudur. Arunta yerlileri 6rneginde oldugu gibi bazi insanbilimciler, buna
“mekan akrabaligi1” derler. Gergekten de Arunta yerlilerinin inaniglarinda ya-

4 1IL Selim’e takdim edilen Islahat Layihalari en tnlileridir. Bkz. Enver Ziya Karal, “Nizam-1 Ce-
dide Dair Layihalar”, Tarih Vesikalari, N. 6-8. Keza bkz. Ergin Cagman, II1. Selim’e Sunulan
Islabat Layibalari, Kitabevi, 2010. Sened-i Ittifak, Tanzimat Fermani hatta Birinci Meclis-i Me-
busan’in a¢ilisinda okunan Nutk-u Humaytn metinleri de bagvuru kaynaklari arasinda sayila-
bilir.

Immanuel Kant, La Raison Pure, textes choisis, PUF, 1971, s. 72.

6  Lucien Lévy-Bruhl, La Mentalité Primitive, Alcan, 1922, s. 20.

1%,
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sadiklar1 yerlerin dagi-bayiri, ovasi, su yataklari, kurdu-kusu ve bitki 6rtiist,
kisacasi bunlarin her biri akrabadir. Bu unsurlarla iligki akraba sifatiyla ku-
rulur. Akraba mekan, ayni zamanda kutsallik iceren bir mekandir; tanidik bir
mekandir. Sadece Arunta yerlilerine de 6zgt degildir. Kadim Yunanlilarin ve
Romalilarin kendilerine ait cografyanin digindaki alana “barbarlar” cograf-
yasi diye bakmalar1 maliimdur. Keza, genellikle islam anlayisinda ve oradan
kaynaklanarak Osmanl diinyasinda kendi cografyalarinin otesi dar’iil-harp
olarak, bagka bir ifadeyle kutsallik icermeyen bir alan olarak tanimlanir. Is-
panyol fatihleri, Giiney Amerika kitasinin her yerine hag dikerek, yeni cograf-
yalariyla akrabalik olusturdular. Bu aymi zamanda cografyaya miihiir vur-
mak anlamina geliyordu. Hilal, Islam kiiltiiriiniin; hag da Hiristiyan kiiltiirii-
nun muhriydi. Mekan ile tizerinde yasayanlar arasindaki benimsemeyi, aidi-
yeti ve daha onemlisi kutsamayi ifade ediyordu. Toplumun albiimii cografya,
bir noktasindan bir bagka noktasina kayitsizca gidilip gelinen yansiz, renksiz
ve kokusuz bir mekin degil, silasindan (patria’dan) gurbetine (terra alie-
na’ya) gidilen, gurbetinde sila hasreti cekilen, anlam yuikld, tarih yuklia bir
arz-1 mevut diye algilanir. Ne 6l¢iisti vardir, ne de tartisi... Cografya ve arazi,
alabildigine evliyalarin, yatirlarin, sehitlerin, dedelerin ve tiim bir tarihin ef-
sanelerle birlikte doldurdugu; hem o6lgiisiiyle, hem fizik nitelikleriyle, hem
—itiraf edelim— miilkiyet yoniiyle hesaba kitaba gelmeyen; fakat timiiyle ha-
yata hitkmeden temel unsurdur. Pierre Nora’nin tanimlamasiyla “toplumsal
hafizanin saklandig: yerleri” barindirir.” Sanayi toplumunun ortaya cikisiyla
devrilen, once kral basi, evliyalar hatir1 degil; onlardan 6nce ve tabii arkasin-
dan onlari da siiriikleyerek topragin hitkimranlhig olacaktir. Akrabalik duyu-
lan, dolayisiyla albiim iceriginden sayilabilecek mekan konusunda Mithat
Cemal’in Mehmet Akif’in Istanbul 6rnegi, Tiirk yazinindaki en ilging 6rnek-
lerden biridir. Mithat Cemal’in kaleminden izleyelim:

Diiyunu Umumiye binasi ve Alman Imparatoru’nun gesmesi... Iste 6niin-
den gecerken Akif’in bagini ¢evirdigi iki bina...

Galata ve Beyoglu... Iste Akif’in Istanbul’una dahil olmayan iki yer.

Akif’in Istanbul’u Hali¢’in sirtindaki Sultan Selim Camii’nden baslar,
Marmara’nin yanindaki Kazasker Feyzullah Efendi Camii’nde biter.

Kopri’den Sarigiizel’deki evine giderken Akif bes camiin maneviyatin-
da yiirtirdii. Yeni Camiin kutsiyetine dalarak Mercan yokugunu ¢ikar, Be-
yazit ve Siileymaniye camilerinin iki kanadina biirtiniir. Sehzade Camii’nin
nurunda ugar, Fatih Camii’nin siimuliinde evine inerdi. Zaten Fatih Camii

7  DPierre Nora, Les Lieux de Mémoire, Gallimard, 1984-1992.
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ve Akif’in evi birbirinin miigtemilat: idi; [...] cami evin selamlik dairesiydi,
ev de caminin harem tarafi.

Asrin demirinden ve dumanindan kagan Akif, minarelerin dibinde cii-
celikleri artan ditkkanlara ve evlere bakmayarak bankasiz, borsasiz mane-
vi bir Istanbul’da yiiriir, caddelerde kendi kendinden ibaret kalarak prog-
ramli bir dalginlikla sokaklardan gecerdi; bu dalginlik yalniz bir minareler
hiyabanindan [ormanindan] gectigini zannetmek icindi. O kadar dalgin
olacak ki bunlardan baska bir sey gérmeyecekti.8

Mitsel zaman anlayisina gelince, bu, zaman dilimi olarak ¢ok eskiler-
de kalmig, ideal olani ifade eden bir zamandir. Dogurgan, yaratici, kurucu
unsurlar igeren, ilklerin yasandigi, tekrar edilebilir ve 6rnek olarak alinan
zaman oluyor.® Cok yaygin adlandirilmasiyla bu zaman, bir tiir “altin ¢ag”1
isaret eder; veya “asr-1 saadet”tir. En Onemlisi, altin ¢ag her seyin basinda
megruiyet kaynagidir. Yagsanan zamanin vazettigi sorunlarin ¢oziilmesinde,
altin caga bakilir. Bu mitsel donemin stirdiiriilmesi mesruiyeti saglamanin
bir yontemidir. Dolayisiyla mesru olmak ve mesru kalmak igin siirekli altin
¢ag mitine doniilir. Dolayisiyla siyaset, dogrusal bir zaman boyutunda de-
gil, daha ¢ok ve ozellikle déngiisel bir zaman boyutunda cereyan eder.'® Mit-
sel anlatim her seyden once, bir yorumlama, yasamin i¢inden ¢ikan sorunla-
rin ¢oztimiinde gayri ihtiyari kullanilan bir kaliptir. Gergekten de mitsel soy-
lemin yapisi, “alabildigine zengin ve akigkan ¢esitli durumlarin er geg icine
yerlestikleri bir tiir kalib1” isaret eder.!* Mitlerin toplumsal eylemlerde gay-
ri ihtiyari kullanilmasi, tipki dilin kurallarinin soze dokiilmesindeki gibi go-
rilebilir. Ferdinand de Saussure, dili ikiye ayiriyordu. Dilin tarihsel olma-
yan, ses uyumlarindan ve gramer kurallarindan olusan bir yonii vardi; yani
sira soze dontigtiigiinde ortaya cikan tiimiiyle tarihsel ikinci bir yonii vardi.

8  Mithat Cemal, Mehmet Akif, Is Bankas: Kiiltiir Yayinlari, 1986, s. 220.

9  Mitsel zaman anlayisi konusunda bkz. Mircea Eliade, Aspects du Mythe, Gallimard, 1963, Bolum
2. Ayni yazarin Le Mythe de I’Eternel Retour, Gallimard, 1969, Bolim 1 ve 2. Ayni yazarin Le
Sacré et Le Profane, Gallimard, 19635, s. 73-89. Ayni yazarin, La Nostalgie des Origines, Galli-
mard, 1987. Keza bkz. Emile Durkheim, Les Formes Elémentaires de la Vie Religieuse, PUF, 4.
Basim, 1960, s. 12-13. Lucien Lévy-Bruhl, La Mentalité Primitive, Flammarion, 1984,s. 114, 117,
123. Ernst Cassirer, La Pensée Mythique, Minuit, 1972, s. 133-134, 136-137, 144, 139.

10 Gerek Roma’da, gerek Islam cografyasinda terakki, gegmise donerek ulagilabilir bir hedeftir. Han-
nah Arendt’in ifadesiyle “Biz modernlere gore olgunlagsmak, gelecege yonelik bir harekettir. Ro-
malilara gore ise, olgunlasmanin adi gegmise donmektir”. Bkz. H. Arendt, La Crise de la Culture,
Gallimard, 1972, s. 163. Islam kiiltiiriine iliskin olarak Henri Laoust’un tespiti ise soyledir: “Isla-
min terakki fikri gok 6zel bir anlam tagir. Islim terakkiden Asr-1 Saadet’e dénmeyi anlar”. Bkz. H.
Laoust, Les Schismes dans L’Islam, Payot, 1965.

11 Claude Lévi-Strauss, Anthropologie Structurale, Plon, 1974, s. 225.
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Dilbiliminin tayin ettigi s6z ve dil diizeylerine bir yeni diizey eklenmektedir.
Bu ticiinciisii mitlere iligkin bir diizeydir. Mit, ne anlattigi ile degil daha ¢ok
ve Ozellikle nasil anlattigiyla ilgili olarak hem dile hem s6ze baglidir. Dil, za-
mana yayilan bir 6zellik tasir; s6z ise, muayyen bir zamanin urinudiir. “Oy-
sa mit, hem s6z gibi tekrar yasanamaz bir zamanin i¢indedir; hem dili andi-
ran bir sekilde zamana yayilabilir. Bu, onun ikili dogasinin sonucudur.”*?
“Bir zamanlarda” veya “hatirlanamayacak kadar eskilerde” telaffuz edilmis
bir s0z olan mit, yaratildigi ve seslendirildigi zamanin disinda da anlam ta-
sir. Dolayisiyla ge¢mis, hal ve gelecek ortaklaga kullandigi zamansal dilim-
lerdir. Mitin bu ikili 6zelligi, miti tarihin i¢ine yerlestirdigi kadar, tarihin di-
sinda bir tir tarihsizligin dizleminde isleyen yeni bir dil haline getirir. Bu
sekliyle mitler, dile doniisebilen daha dogrusu doniismiis sozlerdir. Dolayi-
styla, yasanan zaman i¢inde ifade edilen toplumsal eylemleri yonlendirirler;
bu eylemleri icerdikleri kaliba dokerler. Somut olarak ifade edilecek olursa,
denebilir ki, s6z mertebesindeki toplumsal eylemin dili mitlerdir. Mitlerin
vazettigi gramer kurallar1 ki bunlara séylem kaliplari da denebilir; tarih, bu
kaliplar kullanilarak yaganir. Mitlerin Gislubuna uymayan, mitlerin kaliplar
icine girmeyen eylemler ve siyasetler, mesruiyetlerini kazanamazlar. Cassi-
rer’in hitkmiini hatirlayalim:

Mitoloji-tarih iligkisinde, mitoloji birincil ve asil; tarih ise ikincil ve tiirev
bir unsurdur. Ornegin, halklarin tarihini mitolojileri tayin eder; tarihleri
mitolojilerini degil. Daha dogrusu, bir halkin tarihini tayin etmenin 6tesin-
de, mitoloji, o halkin kaderinin ve akibetinin ta kendisidir.13

Osmanli siyaset metinlerinin zamana yonelik mitsel anlayis1 degerlen-
dirildiginde agik¢a goriiliir ki, gerek Tanzimat dncesi geleneksel donemde, ge-
rek modernlesme donemlerinde, kamusal eylemler siirekli mitsel altin ¢ag an-
layiginin kaliplari gergevesinde hayata gegirilmislerdir. Siyaset, megrulugunu
altin ¢ag modeline uygun oldugunu ileri siirerek mesruiyet sinirlari cergeve-
sinde kaldigini gostermeye ¢aligmugtir.

Bir bakima mitler, toplumsal akitler gibidir. Akit, anlam kaynaklar
tizerinde toplumun anlastig: bir akit gibi goriilebilir. Bu, birlikte var olmanin
akdidir; baska bir anlatimla aidiyet ve paylasma akdidir. Toplum, mitsel akit-
lerin olusturdugu zemin iizerinde eylemlerini gergeklestirir. Ozellikle gelenek-
sel tarim toplumlar1 agisindan bakildiginda, tzerinde ittifak edilen anlamlar

12 A.g.e.,s. 230.
13  Ernst Cassirer, La Pensée Mythique, Minuit, 1972, s. 20.
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kaynagina atifsiz higbir siyaset mesru goriilmez. Max Weber’in bu konudaki
unlii tespitini tekrar hatirlamak gerekiyor. Weber, soyle yaziyordu:

Saf geleneksel egemenlikte, isteyerek, belli bir iradeyi kullanarak, kanun
yoluyla ne yeni bir hukuk, ne de yeni yonetim ilkeleri olugturmak imkani
vardir. Yeni ilkeler, yeni bir hukuk olugturmug olsa bile, bunlarin hayata
gecirilmesi, oteden beri siiregelen hukuk tarafindan megru olarak taninma-
stiyla miimkiin olur. Hukuk yaratmanin vasitalarini harekete gecirmek soz

konusu oldugunda, geleneklere gore, dteden beri siirdiiriilen belgelerden,

yargilardan ve aliskanliklardan baskaca bir kaynaga itibar edilmez.1%

Toplumbilimcinin yargisindan hareketle denebilir ki, yeni bagimlidir.
Benimsenmesi ancak alisilmis olana uygunlugunun taninmasiyla olur. Varli-
gini ve ilk olusumunu (ab origin) yasanan zamanin diginda kanitlanmig kural-
lar, o kurallarin tizerine bina edildikleri anlamlar zemini, akip giden hayatin
dirik dogasinin tistiine ¢ikar ve onu, yani yeni olan: belirler. Giincel yagsamin
yaratict olmak, dolayisiyla kabul edilebilir olmak gibi bir niteligi yoktur;
muhtar degildir. Adem-i muhtariyet, geleneksel megruiyet anlayisinda, yeni-
nin en ¢arpici Ozelligidir. Yeni kurallar, 6teden beri gecerli geleneklerden me-
zuniyet almaksizin toplum tarafindan benimsenemez. Yeni’nin mezun olma-
s1, gelenegin iznine tabidir. Kendiliginden degil atfen mesrudur. Atif kaynagi
da mitsel zamanin i¢inde barmnir. Asil uyulmasi ve siirdiiriilmesi gereken de-
gerler oradadir. Mitsel zamanin degerlerine atifta bulunmak, yasanan zama-
nin tzerine bir tur sihir serper ve bu yolla onu megrulastirir. Yukarida belir-
tildigi gibi Osmanli metinleri ve siyasi uygulamalari, bu bakimdan 6rnek teg-
kil ederler.

Mitsel zamanin baslangici ve sonu kronolojide kesin olarak tayin edi-
lemez. Siklikla, Osmanli kurucu atalari, Kadim Yunan kiltiiriniin Aristote-
les, Platon, Biiyiik Iskender gibi isimlerinin yani sira, IslAmiyet’in asr-z saadet
déneminden Ali ve Omer 6rnekleri ve Islam éncesinin Cemsit, Nisirevan, Af-
rasiyap, Keyhiisrev gibi Irani ve Tiirki kahramanlar ve tabii kadim kanunlar
ve orf, ddeta ayni sahnede ve mitsel zamanin i¢inde bir aradadirlar. Her biri
kendine 6zgii vasiflariyla 6rnek alinmasi gereken, yasanan hayata hiikmede-
bilecek figtirlerdir. Onlarin zamanlarinda vazedilen kurallar, i¢inde bulunu-
lan ve yasanan zaman icin de gegerlidir. Ducelier’nin tespitlerine gore, Bi-
zans’ta da ayni anlayis s6z konusuydu.?® Bu tiirden anlayislar, geleneksel ta-

14 Max Weber, Economie et Société, Cilt 1, Plon, 1971, s. 233.
15 Alain Ducelier, Le Drame de Byzance, Hachette, 1997, s. 102 vd.
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rim toplumlarinin ortak yonlerini olusturuyordu. Osmanli Siyasetnime me-
tinlerinde mitsel zamandan soz eden ifadelere verilebilecek ornekler soyle:

Kanun-1 kadim cari ve bu tarikle ilem nizdm ve intizdmda... Zaman-1
sa’adetlerinde da’ima isler adalet tarikine sa’1 ve salik... Ser’-i serif-i nebe-
viyyeyi icra etmeye miinselik... Al-i Osmani gozetmek[te 6zenli]... Bu saye-
de fetih, zapt ve kabz [miimkiin]... Ahval-i alem nizim ve intizdmda...
Re’dya ve beraya ve fikara ve zu’afa ve ulema ve suleha ve misafir ve mii-
cavir astdehil[de]... Evvelki zamanin askeri, az idi; 1akin uz idi; diigman
ontinde mansir ve muzaffer [idi]... Sadra gelenler, icra-1 hakk iderler idi;
her seyden haberdar idi; ctimlesin bilmis ve gérmiis idi; Haremeyn-i serifey-
ne malik, yedi iklimde hiikmii gecer idi... Azla yetinen yeniceri [vardi]... Ib-
tida zuhurda mazhar olunan... fiituh, galibiyet, san-u sevket, ittihad ve itti-
fak ve ref’-i nefsaniyet ve sikak [s6z konusuydu].16

Tum bu ifadeler ve benzerleri, Kitab-1 Miistetab’in 17. yiizyil baginda
kadim ve mitsel donemlerden s6z ederken kullandig: ifadelerdir. Asag yuka-
r1 ayn1 zamana denk gelen tnli Kogi Bey Risalesi de bu yoldadir.

Saltanatta fevk-el-hadd nizdm ve intizdm [vardi]... Memleket mamur ve
abadan[di]... Sahn-1 cihan per 4men @ 4man idi... 4dab ve erkin digina [¢1-
kilmazdi]... Padisah ugruna bezl-i can-1 girin eden [askerler]... Zaman-1 sa-
bikda “asker-i islam az ve 6z pak ve mazbut iken... Ecdad-1 izimlar1 zama-
ninda higbir devlette olmayacak kadar ilme ve erbabina hiirmet ve izzet
[gosterilirdi]... Zaman-1 meymenette [yani kutlu ve ugurlu zamanlarda],
mukaddema seyh-il islam olan kimesneler, menba-1 fazl-1 kemal oldugun-
dan ve intizam-1 din ve devlete sdi ve ahval-i ibad-ullah ve mukayyed... Sev-
ket-i islamda terakki [kaydedilirdi]...Nereye tevecciih olunsa orada feth ve

zafer niimayan...}”

Hizrii’l-Miilitk yazarimin “parlak ge¢mis”te gordiikleri de farkl: degil-
dir. Onun kaleminde mitsel zamana verilen niteliklere gelince benzer sozciik-
lerle, benzer ciimlelerle karsilagilir. Nitelemeler tam bir mutabakat hilinde-
dir. “Parlak gecmis”ten 6vgiiyle ve marazi bir 6zlem duygusuyla soz edilir.

Padisahlar, sahib-i tedbir kullar: ile miisavere[dedir]... [Is basinda] alim, fa-
z1l ve arif ve kdmiller [vardir]... Vezirler, ham tamAdan biirra[dir]... Kitabet
fenninde mahir[dir]... Saldh ve diyanetle vasiflanmig[tir]... Felah ve adalet-
le taninmig[tir]... hiisn-u tedbir[lidir]... hod rey [degildir]... [Asker ise],

16 Burada nakledilen ifadeler, 1 nolu dipnotunda isaret edilen metinlerden derlenmistir.
17 1 nolu dipnotunda isaret edilen metinlerden derlenmistir.
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Mansur ve muzaffer[dir]... [Yonetimde ve sorumluluk makaminda bula-
nanlar], Ali siret; Omer haslet[liydiler]...18

Keza degisik metinlerde Biiyiik Iskender muzaffer olmanin yani sira
ofkesini sinirlayabilen ve bagislayici bir hitkimdar 6rnegi olarak gosterilir.
Vezirlerin miirai olmamalar1 geregi de yine Iskender’e atfedilir. Nisirevan
adalet abidesidir. Cemsit de benzer sifatlarla anilir. Afrasiyap zenginligi, has-
meti ve diigmanina bile sevgisiyle 6rnek alinmasi gereken biridir. Siileyman
peygamberin veziri Asaf mitkemmel vezirligin bizzat 6rnegi olarak algilanr.
Nitekim Liitfi Pasa’min tinlii metni, Asafndme bashgim tasir. Aristoteles, me-
salyyun (péripatétiques) gelenegi izlenerek muallim-i evvel diye adlandirilir.
Maliim metninde Kinalizade Ali, Platon’a “Eflatun-i ilahi” sifatimi yakistirir.
18. yiizyil ortalarinin tinli sairesi Fitnat Hanim —ki seyh-tl-islim kizi ve seyh-
ul islam gelinidir—, zamaninin biiyiik Sadrazamlarindan Koca Ragip Pasa’ya
yazdig1 kasidesinde Pasa’min Devlet-i Aliye’nin “Aristu”su (Aristo) oldugunu
sOyler. Tum bu isimler ve benzeri bir¢oklari, efsanelestirilmis ve dinin stizge-
cinden gegmis kadim donemlerin iklimini soluturlar. Osmanli ideal imagina-
ire’inin (tahayytiliniin) yapboz pargalaridir. Mesruiyeti saglanacak olan siya-
setlere gerekge aranirken, efsanelestirilmis kadim kultiir killiyatindan segile-
rek bir araya getirilirler.

Yasanan zamanin, i¢inde bulunulan dénemin nitelenmesine gelince,
kullanilan ifadeler timiiyle olumsuz ve sikayet belirten ifadelerdir. Sturekli
olarak bozulmay: ve altin ¢agdan uzaklasmay: dillendirirler.'® Miisteki bir
sOylem bu edebiyatin 6ziinii olusturur. Farkli metinlerden derlenen su 6rnek-
ler yeterince aydinlaticidir:

Aleme bela olan riigvet... Hazine berbat... Kul ta’ifesi herc i merc... Para
kesik... d2’ima sii-i tedbir... Kanun-u kadim gozetilmez... Zorbalar ve fitne
ve fesad zuhfiru... Memleket ve re’iya ahvalleri muhtel ve miisevves... Us-
ltib-i sabiktan ¢ikup... Alem’de ihtilal... Adaletliklerinde kusir... Kura ve
mezari’ hardb... Re’aya ve beraya perakende [daginik]... Viikela-i devlette
hased... Kul t&’ifesi, arasina yabanci karigmakla safligini [ve hasletlerini]
kaybetmis... Garez ve intikamla hareket... Keg tarike salik [egri bugrii tavir-
11]... Kanun-1 Al-i Osman bozulmagla... Ahval-i dlem herc ii merc... Viikela,
ayin ve erkin bilmez; padisah ekmegiyle perverde olmams; Devlet-i Aliy-
yeyi kayirmaz... Hazinede killet [kitlik]... Kuzatda riigvet... canib-i diismen-
de firsat... Kurbiyette hiyanet... Ulemida tama’ ve hamakat... HAla tarik-i

18 Age.
19 Bkz. Bernard Lewis, “Ottoman Observes of Ottoman Decline”, Islamic Studies, 1962, s. 71-87.
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ilm fevk-al-hadd miitegayyir... Ra’iyyetde zird’at-i bi-bereket ve kasivet
[tasa, kaygi]... Kiige be-kiige bid’at... Taraf taraf hacalet [utanmazlik, sikil-
mazlik]... Ayin-i Saltanat-1 Osméni muhtel... Kaniin-1 kadim tenezziil bul-
mus... Siraze-i ecza-i nizdm perigan... Merkezde ve tagrada nefsaniyet ve si-
kak halati [yaygin]... Saltanat tegettiitle miibeddel [dagilmaya ve parcalan-
maya hazir]... Tedbir yok; ilac sorulmaz... Revnak ve hiisni yok olan
Ocak... Ayin ve erkdn bozuk... Aleme tohum-i fesad ekildi... Maslahat go-
riilmez... Hakk sozii soylemekten kal[misg]...Hazine zayi ve telef... Mema-
lik-i Isldm elden gidiyor... Hod-rey ve hod-pesend vezirler... Alim ve nidan
hep yeksan... Semaniyye’de ehl-i ilm kimesne [kalmamug]... Vaki’ olan ha-
lel ve ziilel [bozukluk, al¢aklik, fesad]... Sol vaktde ki, dlemiin niziminda
fesad ve bozgunluk miisahede eyledim... Tagyir ve tagayyfirat var... Adalet-
de ihmal ve tekasiil... Hiisn-i siyasette ihmal... Misaverede ve re’y i tedbir-
de terk vaki’... Ekabir ve a’yanda kibir... Halk, bi-kesb i bi-kar [kazangsiz
ve karsiz]... Alem miisevves... Temeli kazilan devlet... Padisahi vebale koy-
ma... Hilaf-1 ser’; katl-i nefs; hilaf-1 kandn... irdd masrafa kifayet itmez...
Mukabeleci ve riiznameciler, Isi takyesin Mfisa’ya giydiriir diizenbaz...
Oksiiz oglanin kaftanin arkasindan alup, dul avrata geydiirme [diizenbaz-
liklar1 yaygin]... Dokuzyiiz seksen tarihinden beru v’aki olan ihtilal ve te-
sevvis [bozulma ve diizensizlik]... Kadimden olmayan usuller yiiziinden
re’dya ekisiz... Vildyetde kaht u gald ve enva’1 bela... Simdi ise, ol tarik-i sa-
adet-refik bozuldu.20

Ozetle ve Siyasetnamelerin sik kullandig: dile atfen; “Alem harab;
re’aya perigan; hazine noksan”dir. Keza, “[simdilerde] tarik-i saadet-refik
bozul[mustur]”. Tim bu olumsuzluklar, yasanan ve kutsallik icermeyen za-
manin getirdikleri diye yorumlanir. Bu bozulma, her yontiyle mikemmel ve
ideal olan ge¢misin diizeninden, kadim yasalardan uzaklagmanin sonucu ola-
rak gosterilir. Unlii Daire-i Adalet dongiisiiniin alt iist olmasi diye diisiiniiliir.
Kutsal ve mitsel zamanin diginda yasanan donem de, bir Osmanli kaleminin
ucuna gayri ihtiyari dustiverdigi gibi “gerdis-i cerh-i gerdan”n, giinimiiz di-
liyle cark-1 felegin isledigi donemdir.?! Cark-1 felegin her doniisii, her oyunu,
toplum diizenini ideal gegmisten uzaklagtirir. Daire-i Adliyye’de ideallestiri-
len toplumsal ve siyasi denge, denetimden ¢ikar. Toplum, kutsallik ve ideal
olan diginda karanlik bir alana diigmis gibidir. Yaganan zamanla ideal olan
donem arasindaki “ugurum?”, siyasette bir gerginligin tezahiiridir. Cark-1 fe-

20 1 nolu dipnotunda isaret edilen metinlerden derlenmistir.

21 Deyim, Sened-i ittifak’in ilk paragrafinda gecer ve sdyledir: “[...] Devlet-i Aliye-i Osmaniyel...], ib-
tida zuhGrunda ila-yevmina haza mazhar oldugu fituh ve galibiyet ve sin u sevket ittihad ve itti-
fak ve ref’i nefsaniyet ve sikak ile hasil oldugu vareste-i kayd-1 isaret iken bir miiddetten beru ikti-
za-i gerdis-i cerh-i gerdan ile siraze-i ecza-i nizdm perigan |...] Saltanat-1 Seniye’nin kuvveti stiret-i
tesettiite miibeddel[...]”
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lek de bu gerginligi yaratan unsurdur. Siyaset, her seyin basinda bu gerginligi
ortadan kaldirmaya yonelik bir faaliyet olarak isler. Adalet Dairesi’ni tekrar
kendi olagan ve dengeli dongusiine oturtmak gerekir. Aksi takdirde “alemi
zapt u rapt altinda tutmak” zorlagir. “Re’y-ii tedbirde terk vaki” olur ki, bu
da siyasetin iglevsiz kalmasi demektir. Dolayisiyla Saltanata emanet olarak
kabul edilen re’dya sinifina adalet saglamak olanaksizlagir.?? Siyaset, gergin-
ligi giderecek ve ideal olani tekrar “ihya” edecektir. Bu amagla ab origin usul-
lere ve orneklere donulecektir. Bu gecmis 6rnek ve kurallara doniis, ifade ede-
lim ki, glincel yasamdan kopus anlamina gelmez. Giincel yasamin dayattig:
sorunlar vardir ve bu sorunlarin istimaletle, metinlerin kullandig deyisi tek-
rarlarsak, hiisn-ii siyasetle ¢oziime ulastirilmasi amaclanir. Baki’nin vezinli
ifadesiyle “Devlet aheste gerektir...” Hiisn-u siyaset, siyasi otoritenin miideb-
bir ve itidal Gzere hareketini gerektirir. Vasatta seyretmek, ifrat ve tefritten
kacinarak siyaset etmek, tercih edilen, genellikle kabul goren bir siyaset olu-
yor.23 Hiisn-ii siyaseti bulmanin yéntemi olarak genellikle megveret usulii
gosterilir. Megveret, Taglicali Yahya’nin terimleriyle “makul”t bulmak igin
gereklidir. Bizans, bu tiirden uygulamalarini oikonomia siyaseti diye adlandi-
riyordu.?* Oikonomia siyaseti, kirip dokmeden hem ideal olana bagli kalma,
hem giiniin geregi sorunlari 6l¢iilii kalarak ¢6zme becerisini isaret ediyordu.?
Bir tir bunalima veya yeni durumlara ustaca tedbirlerle uyma yonetimi diye-
lim... Ancak ¢oziim, 6zellikle de ¢coziime yonelik tedbirler, her ne kadar gun-
cel ihtiyaclarin gerektirdigi tedbirler bile olsa, mutlaka ideal olana uygun ol-
mak zorundadir. Osmanli hukuk ve siyaset uygulamasi, bu nedenledir ki, za-
ruret haliyle ideal arasina sikigtirilir. Bu amagla fikih hep hile-i seriye yonte-
miyle ve “aheste” davranarak egilip biikiilmiistiir. Once zarurete uygun ka-
rar ve ¢oziimler, ardindan ideal ¢erceveye uygun gerekceler gelir. Siyasi otori-
telerin katinda &lim fakih, iyi hukukgu, kara kaph kitaba uydurmasini bilen
fakihtir. Kanun da, ilkeler de esnetilebilir veya cevresinden ustalikla doniile-
bilir seylerdir. Dolayisiyla hukuk, a priori degil, hep a posteriori igler. Bu alig-
kanliklarin modernlesme donemlerinde de stirdiiriildiigiinii unutmamak ge-
rekiyor. Ornegin, giiniimiizde bile yasalar, tiim yurttaslari ve kamu otoritele-

22 “Zabt-1 memalik ve muhafaza-i re’dya onlara [yoneticilere] vedi’a olmagla”. Unutmamak gerekir
ki, Mustafa Ali’nin kendine yakistirdig1 sifatlardan biri “hadim’iil-ahali”dir. Keza IIL Selim’in di-
linde “halka hizmet, [kendisi i¢in] mahz-1 safa”dir. Yani tam bir mutluluktur.

23  Cemil Oktay, ““...Ve bunun Gibi Tedbire Siyaset Dirler’; Tursun Bey’in Siyaset Tanimi Uzerine
Notlar”, I.U., Siyasal Bilgiler Fakiiltesi Dergisi, N. 40, Mart 2009, s. 43-51.

24 Hélene Ahreweiler, L’Idéologie Politique de L Empire Byzantin, PUF, 1975, s. 142.

25 Alain Ducelier, Les Byzantins, Histoire et Culture, Seuil, 1988, s.51.
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rini baglayan ciddi kurallar olarak goriilmezler. Kanimca bu, Tirk siyasi ha-
yatinin Oteden beri siiregelen miizmin rahatsizliklarindan biridir. Yasalar,
higbir zaman iktidarlarin Gstiine ¢ikamamugtir. Yasalar, iktidar giiciintin be-
genisine uygun distigi olctide uygulanirlar. Dolayisiyla yasalar, iktidarin igi-
ne geldigi ol¢tide yasadir. Bu acidan da yasa olmaktan ¢ikar. Her kurum ve
kiginin tistiinde evrensel anlam iceren yasa diistincesi, ciddi ol¢iilerde ciliz kal-
maktadir. Bagimsiz yarg, yargi¢ teminati, idarenin yansizlig: tiiriinden so-
runlarin ¢6ziime ulagtirilamamasinin gerisinde yatan temel nedenleri bu agi-
lardan da dustinmek gerekir.

Cark-1 felek anlayisim1 sadece Osmanl kiultiirtine iligkin bir anlayis gi-
bi gormemek gerekiyor. Unlii Ortacag tarihgisi Jacque Le Goff’un tespitlerini
izlersek, La roue de fortune, orta zamanlarin yaygin anlayislar1 arasindadir.26
Zamana hitkmeden gli¢, La roue de fortune, Tiirgesiyle Cark-1 felek’tir. Cark-
1 felek, denetimimiz diginda cereyan eden hayati igaret eder. Bu denetim digin-
daki dongiiyle amel etme zorunlulugu vardir. Bir bakima cark-1 felek zamana
ve zamanin getirdiklerine katlanma halidir. Faal, hayata katlanmayip hayatin
lizerine yiirliyen, bu anlayigiyla hayata hitkkmeden bir birey ve bu tiirden bi-
reylerden olusan toplum soz konusu degildir. Organci denge anlayiginin yay-
gin kabul gordugi, degerler ve statiilerin hiyerargik bir hat izledigi geleneksel
tarim toplumlarini tamamlar. Osmanl degerler sistemi hiyerargisini belki en
iyi anlatan tespitleri Ustad Sekip Tung’a borgluyuz. Tung, Osmanh divan ede-
biyatini igaretle der ki,

Divanlarda evvela Allah’in tazimi, sonra Peygamber ve evliyalarin tebcil
edilmesi ve bundan sonra kaside denilen sovalye methiyelerinin gelmesi,
sahsi his ve heyecanlarin terenniimii olan gazellerin en sonraya birakilma-
s1, ideal kiymetlerin ne suretle mertebelendirildigini gosterir. Sira ve siraya

gore saygi, orta zamanlarin en kuvvetli i¢timai disiplinini tegkil ettigi icin

umumiyetle riayet edilmistir.2’

Toplumun yapisi ve icerdigi statiiler de hiyerarsiktir. Bu yapi, Ortagag
organci anlayiginin dillendirdigi haliyle ayni zamanda “insan viicudu” gibidir
ve dengede oldugu zaman diizen yerindedir; sorun yoktur. Toplum, tg sinif-
tan, sirasiyla ulema, lesker ve nihayet reaya’dan olusur. Naima, bunlara bir
de esnafi katar. Bu siniflar, orta zamanlar Bati Avrupa siyasi diizenlerinde de
aymidir. Hiyerarsik dizinde, oratores, bellatores ve laboratores simflari var-

26 Jacques Le Goff, La Civilisation de L’Occident Médiévale, Flammarion, 1982, s. 140.
27 Sekip Tung, “Sanat Meselesi”, Giizel Sanatlar Mecmuasi, N. 1, s. 30.
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dir. Wessex Kralligi, ¢cok farkli degildir. Orada da, toplum ve siyasi diizen
benzer ii¢ sinif iizerine bina edilmistir. Bunlar, gebedmen; fyrdmen ve weorc-
men’den olusur.?® Charles Loyseau’nun 17. yiizy1l basindaki sozciikleriyle
“Tanrinin evi [yeryiizii beseri diizeni] tek gibi goriinse de aslinda ti¢ gézden
[toplumsal siniflardan] olusur.”?® Loyseau’nun sozciiklerine dikkat edilirse,
toplum tanrisal bir yapidir; bagka bir deyimle yaratilmistir; olusan bir sey de-
gildir. Kinalizade Ali de toplumu ilahi varligin yeryiiziindeki bir yansimas: gi-
bi goriir ve peygamberlik dahil her sifat adalet geregidir.3° Bu konuda Ali’nin
toplum anlayisi Bizans’in entelektiiel imparatoru Porfirogenetis ile benzesir.
Erguvani imparator, yazilarinda “yerytziiniin semavi olani aynen yansittigi-
n1” savunuyordu.3! Toplum yapisi da, toplumu yéneten imparator da Tanri
iradesiyle olugmustu; degistirilemezdi; sonsuza kadar kaliciydi. Bireylerin
toplum igindeki yerlerini itirazsiz kabullenmeleri ddeta ibadet hitkmiinde go-
riilmiistiir. Isaret edilen bu ii¢ sinifin oynadig “kutsal” oyun, Bati cografya-
larinda Le Goff’un ifadesiyle bir oyunbozan tarafindan bozulmustur. Oyun-
bozan aktér, burjuvazidir.3? Oyunun bozulmasi, toplumun tanrisal degil in-
sani, dolayisiyla degisebilir olmasi gercegi sonucudur. Oyun biraz da rone-
sansla ve ronesansin zihniyet diizleminde getirdigi yeniliklerle bozulmustur.
Ronesans kalemlerinden Machiavelli’nin orta zamanlarin la roue de
fortune anlayisindan hareketle la fortuna kavramin iiretmesi yeni zamanla-
rin da habercisidir. Ayni kalemin “yeni diizen” arayiglarini tamamlar.?3 Flo-
ransali yazarin la fortuna’sy, biraz eskinin uzantisidir; biraz da yeniyi anlama-
ya ve yeniyi kurgulamaya calisir. Ortacag’in Kuzey Afrikal usta tarihgisi Ibn-
i Haldun da la fortuna anlayisin1 baht sozciigiiyle nitelendiriyordu.3* Baht da,
hayatin iginde ve irademiz diginda 6ntimuze gelen beklenmeyen kosullar ta-
nimliyordu. Iradeyle birlikte insani eylemlerin sonuglarini tayin ediyordu.
Baht veya La fortuna, sadece siyasi eylemlerin ontine ¢ikan engelleri degil, ay-
n1 zamanda firsatlar1 da isaret eder. Siyasi eylem, La virtu’ntin La fortuna’y
degerlendirerek kamusal alanda bagarili olmasina yonelikti. La virtu, ahlaki
bir degeri degil, daha ¢ok ve 6zellikle siyasi bir degeri ifade eder. Cesaret, ka-

28 Geroges Duby, Les Trois Ordres ou L’Imaginaire du Féodalisme, Gallimard, 1976,s. 127, 128.

29 Georges Duby, a.g.e.,s. 11.

30 Kinalizade Ali, Ahlak-i Alai, Bulak baskist, 1833, s. 47.

31 Ahreweiler, a.g.e., s. 142, 147.

32 Le Goff, a.g.e., s. 240.

33 Nicolas Machiavelli, Le Prince, Gallimard, 1962, s. 49, 107.

34 Ibn Khaldin, “Discours sur L’Histoire Universelle”, AL MUQADDIMA, (Fransizcasi: Vincent
Monteil), Sinbad, Paris, 1997, s. 431. Tiirkcesi Cevdet Pasa terciimesi olarak mevcuttur. Bagkaca
cevriler de vardir.
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rar alma ve 6nuni gorebilme gibi yetenekleri igerir. Ayni zamanda miidebbir,
Yunanca dilinin sézciikleriyle, phronimos kisiligi betimler.

Osmanli yoneticilerinin, onlerine gelen kosullar cercevesinde ve gec-
misten beri siiregelen mitlerini de kullanarak yeni bir sistem olusturmak veya
modernlesme doneminde itibar ettikleri hedefi anlatan soylemleriyle “alem-i
medeniyetin terakkiyat-1 hazirasina ulagmak™ icin belli bir La virtu 6rnegi
sergilediklerini soyleyebiliriz. Tanzimat’la birlikte, eskinin temeddiin kavra-
mindan hareketle ve ge¢misin altin cag kalibini gelecege yansitarak, yeni siya-
setleri megrulagtirma becerisini gosterdiler. Cumhuriyetin kurucu kusaklari,
boyle bir iklimin iginde yetistiler ve yetistikleri iklimin geregi yeniliklere te-
reddutstiz agildilar. Diintin mitsel kaliplari, onlarin tarih icindeki amellerini
onceki kusaklarda hep olageldigi gibi alttan alta belirledi. Bu tespit yerinde
bir tespit ise, Cumhuriyetin baslangi¢c donemlerindeki yenilikleri kopus diye
adlandirmak, kaba ve ytizeysel bir tahlil olmaktan oteye gecemez.



